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Desentraifiando el pecado del género

Sarah Bracke y David Paternotte

Colonizacion ideolégica, o un pecado contra Dios el Creador

En una reunién con obispos polacos previa al Dia Mundial de la Juventud en julio de 2016, el
Papa Francisco lamenté el predominio en el mundo contemporaneo de lo que llama “colonizacion
ideolégica”. Como parte de su respuesta a una pregunta de un obispo polaco en relacion a la

situacién de las/os refugiadas/os, el Pontifice Romano dijo:

En Europa, Estados Unidos, Latinoamérica, Africay en algunos paises de Asia estan teniendo
lugar verdaderas formas de colonizacién ideolégica. Y una de estas, la llamaré claramente
por su nombre, es la “ideologia de género”. Hoy en dia, a los nifios (ja los nifios!) se les
ensefia en la escuela que todos pueden elegir su sexo. ¢Por qué estan ensefiando esto?
Porque los libros son provistos por las personas e instituciones que dan dinero. Estas formas

de colonizacién ideoldgica son apoyadas también por paises influyentes. jY esto es terrible!

En una conversacién con el Papa Benedicto (...) me dijo: “Santidad, esta es la era del
pecado contra Dios el Creador”. Dios cre6 al hombre y la mujer; Dios cre6 el mundo de cierta
manera... y estamos haciendo exactamente lo contrario. Dios nos dio las cosas “en bruto”
para que pudiéramos darle forma a una cultura; jy luego, con esta cultura, le estamos dando
una forma a las cosas que nos lleva de vuelta al estado “en bruto”! La observacion del Papa
Benedicto deberia hacernos reflexionar. “Esta es la era del pecado contra Dios el Creador”.
(Papa Francisco 2016b)

Hay un largo historial de gran ansiedad y molestias provocadas por los temas de géneroy sexualidad,
tanto dentro como fuera de las tradiciones religiosas. En afios recientes, estamos siendo testigos

del surgimiento de un tipo particular de molestia, que rechaza la nocion de género como concepto
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analitico. Esta resistencia abierta aparece luego de que el género como categoria analitica se
haya convertido en parte de los marcos actuales para dar cuenta de la realidad social en varios
ambitos, tales como la investigacion académica, el activismo politico y la gobernanza nacional
e internacional, a pesar de que esa incorporacion del género como categoria haya sucedido de

forma parcial, incompleta y a menudo precaria.

Dentro del campo de la investigacion, varias décadas de produccion en torno a cuestiones de
sexo y género han conducido a conceptualizar el género como categoria analitica, es decir, como
“un elemento constitutivo de las relaciones sociales basado en las diferencias percibidas entre
los sexos y [...] una de las formas principales de significar las relaciones de poder” (Scott 1986:
1067). La consolidacién del género dentro del ambito de la politica, la elaboracién de politicas
publicas y el gobierno ha llevado a acufiar el concepto de “masificacion del género”, tanto como un
enfoque y como una herramienta de politicas. Buscando aplicar una lente de género a cualquier
area de la accion publica, expresa formas especificas de entender los manejos del género e
ilustra la forma en que actores especificos esperan transformar las relaciones de género a través
de intervenciones politicas voluntarias. Es mas, la referencia a la “masificacion” llama la atencién
hacia el hecho de que el género adquirié un uso mas extendido, lo cual a su vez hace mas tangible

la reaccidn en su contra.

Esta reaccion contra el género adquiere diferentes formas y modos, algunos de los cuales son mas
sutiles e insidiosos y pueden depender en un uso continuo del género al tiempo que otros rechazan
de plano la nocién misma de género. Las miradas y activismos antigénero que se retiinen en torno
al término “ideologia de género” son expresiones de esto Ultimo’. En este contexto, el término
“ideologia” cumple un rol retérico especifico, porque invoca una vision en la cual los &mbitos de
las creencias y las ideas estan separados del ambito de la realidad, y el género estaria ubicado
en los primeros, por lo tanto se socava la produccion de conocimiento y las afirmaciones sobre la
realidad de varias décadas de investigacion en estudios de género. Como tales, estas oposiciones
al género pueden ser leidas como proyectos de produccién alternativa de conocimientos. Mediante

la apelacion tanto al sentido comin como a las ciencias “duras” como la biologia o la medicina,

7 En algunos paises, las/os criticas/os del género usan las expresiones “teoria de género” o “(anti)género” (Kuhar and Paternotte
2017). Ver también Garbagnoli en este volumen.
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se proponen desmantelar una amplia matriz de investigacién en ciencias sociales y humanidades
y, de manera notable, aunque sin limitarse a esto, las investigaciones orientadas por un enfoque

postestructuralista (Kuhar 2015).

El embate contra el género también se sustenta en el lenguaje politico de la “resistencia contra la
correccion politica” y nuevas formas de totalitarismo. El género seria el lenguaje en cédigo de una
conspiracion global através de la cual las elites corruptas intentan derribar el mundo tal como ha sido
siempre y tomar el poder para imponer sus valores pervertidos y minoritarios. Segun el sacerdote
y psicoanalista francés Mgr Anatrella, que es uno de los principales criticos de la “ideologia de
género”, esta “ideologia” es promovida por una amplia red de agencias internacionales y “es la
sucesora de la ideologia marxista, si bien es mas opresiva y mas perniciosa porque es presentada
bajo la apariencia de una liberacion subjetiva de restricciones injustas, como un reconocimiento
de la libertad personal y de la igualdad de todos ante la ley” (2011: 3). Aprovechando el tipico
planteo populista de “nosotros vs. ellos”, las/os criticas/os del género dicen ser voceras/os de las
preocupaciones del pueblo silenciado y advierten a sus conciudadanas/os acerca de amenazas que
se les pueden haber pasado por alto. Dentro de este marco, el género opera como el “pegamento
simbdlico” que une a actores con objetivos y estrategias divergentes en contra de un enemigo

comun (Kovats and P8im 2015).

Este discurso ha alimentado numerosas movilizaciones en Europay en otros lugares especialmente
a partir de 2010 (Kuhar and Paternotte 2017; Paternotte 2015; Paternotte et al. 2015). En varios
paises, la oposicion tomo la forma de manifestaciones espectaculares, tales como la francesa La
Manif pour tous (Manifestacion por todos), en la que desde 2012 cientos de miles de personas
tomaron las calles en las que fueron algunas de las mayores manifestaciones en las ultimas
décadas en Francia (Béraud and Portier 2015; Paternotte 2017a; Perreau 2016; Robcis 2015).
La Manif pour tous fue organizada en los albores de los debates nacionales sobre la igualdad
en el matrimonio; sin embargo, el marco de la movilizacion excedi6 adrede al “matrimonio gay”.
Las imagenes distintivas de las marchas incluyeron las siluetas de una familia nuclear y de un
pequeio caballero y una pequefia princesa, todo pintado de color rosa y azul, con consignas
como “No pongan un dedo en nuestros estereotipos de género” o “Queremos sexo, no género”

(ver Fassin en este nUmero para un analisis mas profundo de esas imagenes, asi como Stambolis-
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Ruhstorfer and Tricou 2017). Es muy impactante que una categoria analitica tenga el poder de
movilizar a cientos de miles de personas en las calles, esto estd muy lejos de “lo mismo de
siempre” en la academia. Podriamos decir que en cierto sentido, irbnicamente, las movilizaciones
le dan mas realidad al género como concepto, lo hacen mas sdlido, dado que esta oposicion al

género reafirma su existencia y relevancia.

Sin embargo, esta afirmacion tiene un costo: vacia de poder analitico al género. Mas aun, en el
caso del catolicismo tiende a reproducir una idea especifica de lo que serian relaciones de género
“adecuadas” o “auténticas” dentro de la Iglesia Catdlica. En caso de que el reciente debate sobre
ideologia de género nos lo haya hecho olvidar: el catolicismo tiene una larga historia en llevar
adelante el género y la sexualidad en formas que, en términos bastante anacronicos, podrian ser
vistos como desafiantes a los estereotipos de género o queer (ver por ejemplo Castelli 1991; Janes
2015; Jordan 2002; Van Osselaer 2013). En otras palabras, la Iglesia Catdlica tiene una tradicién
de permitir varios tipos de espacios para aquellas/os cuyas vidas no se amoldan facilmente al
matrimonio heterosexual y ha contemplado con entusiasmo y profusamente la homosociabilidad y
también el homoerotismo. Por lo tanto, es todo menos util plantear que la “ideologia de género” es
un retorno a un régimen catélico tradicional de diferencia sexual, a pesar de que quienes resisten

al “género” a menudo hagan ese tipo de afirmaciones.

En el numero especial de Religion and Gender, nuestro objetivo principal fue analizar en mayor
profundidad el actual auge de la “ideologia de género” y tomamos especialmente en cuenta a
la Iglesia Catolica y al rol del Vaticano en la construccion de este movimiento cultural y politico.
Esto significa que nos apartamos del compromiso habitual que nuestra revista tiene en abordar
los temas desde una perspectiva de religiones comparadas. Hay algunas razones para hacerlo
asi. Sin dudas, las visiones y el activismo antigénero pueden encontrarse en diferentes rincones
ideolégicos de la sociedad y no pueden ser reducidos al ambito religioso en general ni a una
tradicion religiosa en particular (Hark y Villa 2015; Verloo 2017). Sin embargo, los movimientos
gue se han reunido bajo el concepto de “ideologia de género” en gran parte han sido impulsados
por desarrollos teoldgicos asi como esfuerzos organizativos dentro de la Iglesia Catélica Romana
(Carnac 2014; Case 2011; Fillod 2014; Garbagnoli 2014; Kuhar 2015; Paternotte 2015). Esto incluye

una teologia de la complementariedad de los sexos, la cual, como argumenta en gran detalle Case
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en este volumen, puede ser vista como una innovacién teoldgica dentro de la Iglesia Catdlica
qgue ha sido clave en la articulacion de la “ideologia de género” (ver también Fassin 2007). En su
filosofia y en sus modos de accion, este proyecto también se cruza con otras iniciativas claves de
la Iglesia, tales como la asi llamada Nueva Evangelizacion (Paternotte 2017b; Tricou 2016). Mas
aun, los estudios empiricos han confirmado el uso de las redes, canales y recursos disponibles
dentro de la Iglesia para enmarcar este discurso y para construir y sostener las movilizaciones
(Béraud y Portier 2015; Kuhar y Paternotte 2017).

Que no se malinterprete nuestro interés: la Iglesia Catélica no tiene el monopolio de la actual
oposicion y rechazo al género. Varias posiciones antigénero han surgido dentro de otras
tradiciones religiosas. A esta altura es bien sabido que la oposicion al género como concepto, y
mas especificamente a su uso dentro de las politicas de “masificacién del género”, se hizo visible
en las conferencias de las Naciones Unidas de EIl Cairo (1994) y Beijing (1995) sostenida por
una coalicién de actores religiosos: el Vaticano, la derecha cristiana estadounidense y un grupo
cambiante de Estados cristianos y musulmanes (Bayes y Tohidi 2001; Buss 1998 y 2004; Buss y
Herman 2003; Swiebel 2015).

Tampoco los actores religiosos tienen el monopolio de la oposicion al género (Verloo 2017). El
género como categoria analitica ha encontrado resistencias desde posiciones tedricas y politicas
que difieren notablemente entre si y que pueden no tener nada en comuin mas alla de una disputa
con el concepto. Entre ellas se incluyen paradigmas neoliberales y positivistas que cuentan con
escasos analisis sociolégicos del poders, pero también ciertas perspectivas marxistas que siguen
estando pobremente equipadas para dar cuenta de aquellas tramas del poder que no pueden ser
reducidas a un unico conjunto de relaciones de poder, es decir, aquellas propias de las clases

socioecondmicas. Mas aun, la critica al género como categoria analitica también es interna al

8 Ver por ejemplo la discusién que hace Bracke acerca del “género liviano” (Bracke 2014) como formas mas sutiles de rechazar
el género como categoria analitica.
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pensamiento feminista y a los movimientos de mujerese. Este debate interno y continuo dentro
del feminismo, que se refiere a cuestiones sobre como pensar la corporalidad, la subjetividad y
la diferencia sexual tiene como efecto, para decir lo minimo, que el auge de las movilizaciones
antigénero sea aun mas complejo (y hace posible las “alianzas non sanctas”, como sefiala

Garbagnoli en su articulo publicado en este volumen).

Esta complejidad y el hecho de que el actual embate contra el género como concepto se caracteriza
por tener tener numerosas capas son precisamente lo que nos insta a poner el foco sobre un
lugar en particular, es decir, la Iglesia Catdlica, dentro de la cual se ha desarrollado una forma
especifica de resistencia contra el género, que es la “ideologia de género”. Los sentimientos la
resistencia antigénero no adquieren una forma global o universal y tiene gran importancia la forma
especifica de la oposicion al género. En otras palabras, las diferentes corrientes que participan
en una critica cultural y politica mas amplia al género merecen sus propios analisis situados. Es
mas, como ya hemos mencionado, la Iglesia Catdlica efectivamente desempefia un rol clave en
las movilizaciones politicas contra el género y mas especificamente en la invenciéon del concepto
“ideologia de género” y de sus anclajes intelectuales y teolégicos. En suma, si bien la resistencia
al género en general y el desarrollo de la “ideologia de género” en particular no pueden ser
atribuidos Unicamente a la Iglesia Catolica, la Iglesia se posiciona como un protagonista clave.
Por consiguiente, este nUmero especial esta dedicado a las raices catélicas de una campafia mas

amplia en contra del género.

Habemus Gender: Miradas catolicas sobre el género

Entonces, ¢por qué y de qué manera la “ideologia de género” le importa a la Iglesia Catélica?
Como sugieren las palabras del Papa Benedicto, repetidas por el Papa Francisco, que aparecen
en la cita inicial, el Vaticano considera a la nocidn analitica de género como una amenaza a la

Creacion Divina. Mas especificamente, percibe al género como si tuviera el poder de destruir a la

9 La teoria feminista de la diferencia sexual es una parte significativa de la teoria feminista en general, y de la filosofia feminista
en particular, con investigadoras como Rosi Braidotti, Elizabeth Groz, Luce Irigaray, Julia Kristeva, Luisa Muraro. El pensamiento
feminista sobre la diferencia sexual por lo general representa una critica de la vision humanista de la subjetividad, a menudo
relacionandose con la teoria psicoanalitica y/o el postestructuralismo francés. Para una discusion conceptual sobre como (su
propia) teoria feminista de la diferencia sexual se relaciona con la teoria de género (de Butler), ver Braidotti (2002).
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Creacion Divina, lo cual lo torna diabdlico. Para poder captar la profundidad de la amenaza que el
género y el significado de la “ideologia de género” representan para la mirada de los escalafones
maximos de la jerarquia catdlica, vale la pena acudir a la siguiente cita tomada del discurso del
cardenal Robert Sarah, Prefecto de la Congregacién para el Culto Divino y la Disciplina de los

Sacramentos.

Un discernimiento teoldgico nos permite ver que en nuestro tiempo hay dos amenazas
inesperadas (casi como dos “bestias del apocalipsis”) ubicadas en polos opuestos: de un lado,
la idolatria a la libertad occidental; del otro, el fundamentalismo islamico: el secularismo ateo
versus el fanatismo religioso. Para usar un eslégan, nos encontramos entre /a ideologia de
género e ISIS. Las masacres islamicas y las demandas libertarias habitualmente se disputan
la tapa de los diarios. (jRecordemos lo que pasé el ultimo 26 de junio!)». De estas dos
posiciones radicalizadas surgen las dos mayores amenazas para la familia: su desintegraciéon
subjetivista en el Occidente secularizado a través del divorcio facil y rapido, el aborto, las
uniones homosexuales, la eutanasia, etc. (cf. Teoria de género, las ‘Femen’, el lobby LGBT,
IPPF [la Federacion Internacional de Planificacion Familiar]...). Por otro lado, la pseudofamilia
del Islam ideologizado que legitima la poligamia, el servilismo de las mujeres, la esclavitud

sexual, el matrimonio infantil, etc. (cf. Al Qaeda, Isis, Boko Haram...).

Varias claves nos permiten intuir que estos dos movimientos tienen el mismo origen demoniaco.
Adiferencia del Espiritu de la Verdad que promueve la comunion en la distincién (pericoresis),
éstos alientan la confusion (homo-gamia) o la subordinacion (poligamia). Es mas, exigen
una regulacion universal y totalitaria, son violentamente intolerantes, destructores de las
familias, la sociedad y la Iglesia y son abiertamente cristianofébicos (Sarah 2015b; énfasis

en el orginal).

Estas palabras son parte de un discurso que Sarah pronuncio en octubre de 2015 ante el Sinodo
Ordinario sobre la Familia. EI Sinodo sobre la Familia fue una iniciativa mas del pontifice argentino,

poco después de asumir como lider de la Iglesia Catdlica Romana y da clara idea de que considera

10 Lareferencia al 26 de junio de 2015 sefiala el dia en que ocurrieron ataques terroristas en Francia, Kuwait, Somalia y Tunez,
asi como el dia en que la Corte Suprema de Estados Unidos se pronunci6 en favor de la igualdad para contraer matrimonio.
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a la familia como un tema de preocupacion urgente (Etudes 2015; Vanderpelen y Paternotte 2015).
Esta consulta a los obispos, y por extensiéon a la Iglesia, se convirti6 en un proceso complejo,
gue incluyé una gran encuesta que fue distribuida a las parroquias y a las oficinas diocesanas
como preparacion para un Sinodo Extraordinario que tuvo lugar en octubre de 2014 y cuyas
conclusiones preliminares sirvieron como documento de trabajo para el Sinodo Ordinario de 2015.
Entre los dos sinodos, se realizé el Congreso Mundial de Familias en Filadelfia. Este proceso
complejo, combinado con el estilo compasivo del papado de Francisco, ha llevado a algunas/os a
suponer que el Sinodo podria producir un cambio doctrinal, sobre todo en relacién a la linea de la
Iglesia que prohibe recibir la eucaristia a las/os divorciadas/os y a las/os catdlicas/os que se han
vuelto a casar, pero también con respecto a la homosexualidad. Sin embargo, los documentos
finales terminaron reafirmando la doctrina ya existente y sdlo se comprometieron en el nivel del
cuidado pastoral. Hasta ahora, el énfasis del Papa en la compasién y la misericordia no ha llevado

a ningun cambio doctrinal importante en bioéticax.

La voz del cardenal Sarah, una inspiraciéon para las/os catélicas/os conservadoras/es y un critico
frontal del papado de Francisco, fue importante durante todo el proceso (para conocer mas de la
vision teoldgica de Sarah, ver Sarah 2015). El discurso antes citado fue leido muy sobre el final del
proceso sinodal y por cierto que se hace eco de las preocupaciones de muchos padres sinodales.
Es un discurso llamativo en varios aspectos. Es una demostracion concisa de cémo el concepto
de “ideologia de género” opera como marco que contiene a un amplio espectro de temas y actores
cuya vinculacion no puede darse por supuesta. La utilidad de “género” dentro de “ideologia de
género” es precisamente que relne una cantidad de preocupaciones que estan al tope de la
agenda para las/os activistas catolicas/os conservadoras/es: el rechazo de un amplio rango de
derechos reproductivos para las mujeres (el mas destacado, el aborto), el rechazo del matrimonio
entre personas del mismo sexo y que las personas homosexuales puedan ser madres o padres, la
adscripcion de hombres y mujeres a roles especificos y el rechazo a la transgresion de esos roles,

la educacion sexual y el respaldo a normas especificas sobre sexualidad (heteronormativas). El

11 Ha habido bastante especulacion sobre si tales conclusiones expresan la dificultad del cambio dentro de la Iglesia, incluyendo
una inevitable resistencia contra el deseo del Papa de avanzar en algunos de estos temas, o si la intencion fue que todo el
proceso sirviera para canalizar de nuevo hacia el interior de la doctrina los deseos de cambios mas sustantivos ya presentes en
algunas partes de la Iglesia Catdlica, incluyendo a algunos obispos como Johan Bonny (Bonny 2014; Bonny et al. 2016), obispo de
Amberes. Para mayores analisis, ver Charamsa en este volumen.
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género como concepto analitico brinda las conexiones analiticas y politicas entre estos diferentes
temas: engloba diferentes “cuestiones” dentro de una vision coherente. También amalgama a los
actores potencialmente disidentes (feministas, activistas LGBTQ e investigadoras/es en estudios

de género) bajo la figura Unica de “el enemigo” a ser combatido por la Iglesia.

Mas especificamente, la “ideologia de género” da coherencia a dos cuestiones con las que la Iglesia
tiene una larga historia de lucha: por un lado, la cuestién de las mujeres y por el otro, la cuestion
de la orientacion sexual. El concepto de género permite efectivamente a la Iglesia pensar juntas
estas cuestiones. Esto implica que la “ideologia de género”, no obstante su oposiciéon al género
como concepto, reproduce el trabajo analitico que realiza el género como categoria y depende
fuertemente de él, porque éste une los puntos entre el sexo, la sexualidad, la reproduccion y la
formacion de la familia, entre otras cosas. Es precisamente al aceptar y hacer la conexién entre
estos temas que el concepto de género es reafirmado, incluso si su reproduccion ostensiblemente
sirve para rechazar por completo el concepto. En otras palabras, la “ideologia de género” esta
atrapada en unas ataduras de las que no puede escapar: sigue teniendo como premisa el rechazo
al género sobre la base de los vinculos conceptuales que el género como categoria ha establecido,

pero, irbnicamente, los reafirma.

Las palabras de Sarah también revelan, de nuevo de forma concisa, cOmo se posiciona el Vaticano
enrelacién a este marco de la “ideologia de género”. Sarah sugiere que la ideologia de género esta
situada del lado del apocalipsis, de lo demoniaco. Pero no esté sola en esos terrenos diabdlicos,
sefala, sino que esta en compafia del fundamentalismo islamico e ISIS, otro propagador reciente
de lo que el Papa Juan Pablo Il ha llamado la “cultura de la muerte”. Al asociar a la “ideologia de
género” con ISIS, Sarah conjura uno de los mas poderosos significantes del terror y del terrorismo
actualmente disponibles, en caso de que su publico haya sido incapaz de captar completamente
el poder destructivo del “género”, es decir, su potencial para destruir la sociedad, la civilizacion y

a la humanidad misma.

Si bien las palabras de Sarah pueden parecer hiperbdlicas, sobre todo desde un punto de vista
académico que se involucre criticamente con temas de género y sexualidad, su formulacion

merece una atencion cuidadosa. Asociar la “ideologia de género” con ISIS evidentemente sirve
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para desestimar a la primera, pero también arroja luz sobre como entender lo demoniaco. En su
aspecto contemporaneo, lo demoniaco tiene un caracter dual, da a entender Sarah. Se presenta
como un diptico, con la cara de la “ideologia de género” y la cara de ISIS articuladas entre si. A
primera vista parecen opuestos (y en esto Sarah puede confiar en las ideas hegemaénicas sobre el
género y los movimientos islamistas violentos, incluyendo las referencias a las mujeres esclavas
sexuales, asi como las matanzas de gays), pero segun Sarah seria mas adecuado entender que
comparten el mismo origen: una confusion y subordinacién tan profundas que sus origenes deben
ser demoniacos. La yuxtaposicién que hace Sarah entre homo-gamia y poligamia invoca la lengua
bifida de la serpiente diabdlica. El “otro” demoniaco y su caracter dual cumplen un rol claro:
permiten a la Iglesia posicionarse como Divina y al mismo tiempo en linea con la razén y la “ley
natural” frente a dos extremos diabdlicos. Entre la homo-gamia y la poligamia se extiende el

camino de la (hetero)monogamia, dotada de razén y ley natural.

Asociar a la ideologia de género con ISIS, ademés, también apunta a los debates sobre libertad
religiosa, otro tema que esta en auge entre las/os catodlicas/os conservadoras/es. Al tiempo que la
mayoria de los lideres cristianos han denunciado los ataques de ISIS contra las/os cristianas/os
y las amenazas que pesan sobre quienes comparten su fe en Medio Oriente, las/os catdlicas/os
conservadoras/es ahora sostienen que su libertad religiosa esta amenazada de forma similar en
Occidente por la “ideologia de género”. La libertad religiosa se ha convertido en el tépico principal
de los obispos de Estados Unidos, quienes han vilipendiado repetidamente lo que consideran
ataques por parte del gobierno de Obama, luego de la sentencia de la Corte Suprema en el
caso Obergefell v. Hodges. De manera similar, la Ley Scalfarotto, cuyo propésito es combatir la
homofobia, fue lo que desatd las manifestaciones masivas en lItalia. En ambos casos, hay una
acusacion de que las leyes antidiscriminatorias y las politicas de igualdad restringen la libertad de
las/os catdlicas/os de practicar y expresar su fe, especialmente cuando esas leyes no reconocen
la objecion de conciencia (Anderson 2015; Eberstadt 2016). En resumen, tanto el género como
ISIS son considerados amenazas al derecho de las/os catélicas/os a expresar abiertamente su fe,

dando lugar a que Sarah los denuncie como “abiertamente cristianofébicos”.

Por dltimo, pero igualmente importante, tanto las palabras de Sarah como las de Francisco nos

traen la dimension poscolonial que atraviesa muchas de las discusiones sobre “ideologia de
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género” dentro de la Iglesia. La expresion “colonizaciéon ideoldgica”, contenida de manera tan
destacada en nuestra cita de apertura, tiene una larga genealogia dentro de la Iglesia y sefiala
una disputa epistemolégica en torno a la definicion de la realidad social. Se refiere a las formas,
atravesadas por tensiones de poder, en las que se puede ocultar la realidad social mediante
determinados marcos conceptuales o preconceptos. A lo largo de su historia, la Iglesia ha apelado
a varias formas de entender la colonizacién ideoldgica (por ejemplo, considerar al marxismo
como colonizacion ideoldgica) para abogar por la “recuperacion” del mundo real. Este proyecto
epistemologico depende de una concepcion de la realidad como algo no afectado por las ideas o
estructuras humanas, a la cual la Iglesia tiene acceso privilegiado. Es en esta genealogia que esta
anclado el actual auge de la “colonizacion ideolégica” en la Iglesia, al tiempo que se vincula con
las realidades histéricas de la colonizacién y el imperialismo de Occidente en general y de Europa
en particular. El Papa Francisco, que ha llevado la expresion colonizacién ideoldgica a la primera
plana de los discursos vaticanos, es el primer papa del sur global y méas especificamente de una
regién geopolitica donde han prosperado las teorias y politicas de decolonizacion. La carrera
eclesiastica del cardenal Sarah es igual de notable: fue el obispo méas joven en ser ordenado
cardenal de la Iglesia y es el segundo africano en tener un cargo de alto rango en el Vaticano.
Ademas, suele ser considerado representante del Africa catélica en los méas elevados rincones del
Vaticano, y esto es relevante por varias razones: Africa no sélo es el tnico continente donde el
catolicismo esté creciendo actualmente, sino que también representa un contexto donde la Iglesia
Catolica esté sintiendo de formas especialmente intensas el crecimiento de las Iglesias Pentecostal
y Carismatica. Este competitivo mercado religioso se caracteriza por una presiéon creciente sobre
la Iglesia Catdlica africana para que se posicione de manera inflexible cuando se trata de la
homosexualidad, en respuesta a las denuncias de las iglesias Pentecostal y Carismatica de que la

Iglesia Catdlica es parte de la conspiracion global que promueve los derechos de los gays.

En otras palabras, tanto Sarah como el Papa Francisco representan el surgimiento de una Iglesia
poscolonial, que brinda el contexto para que actualmente las cuestiones de género y sexualidad
sean planteadas en términos de colonizacion ideoldgica. Mas especificamente, aqui la colonizacion
ideologica se refiere a como el Occidente (que desde las jerarquias superiores de la Iglesia a
menudo es considerado en estado de decadencia espiritual) sigue lanzandose a la colonizacion

opresiva a través de la presién financiera y politica sobre los paises del sur global para que acepten

iHabemus Género! La Iglesia Catdlica e Ideologia de Género




Articulos de fondo

las posiciones liberales occidentales acerca del aborto, la anticoncepcion, la esterilizacion, la
homosexualidad y la igualdad para contraer matrimonio. Francisco ha remarcado (de forma muy
notable en Amoris Laetitia) que la difusion del género como concepto ha sido obra de los paises
ricos y que es inaceptable “que las Iglesias locales deban estar sometidas a presién en estos
temas y que los 6rganos internacionales condicionen la ayuda financiera a los paises pobres a
gue estos establezcan leyes de ‘matrimonio’ entre personas del mismo sexo” (Papa Francisco
2016a: 251). Por su parte, Sarah ha sostenido que la “desintegraciéon subijetivista” de la familia, lo
cual para el Vaticano esta conectado con una mayor aceptacion de la homosexualidad, viene del
Occidente, mientras que la salvaciéon de la familia, y por lo tanto la salvacion de la Iglesia, vendra
de Africa (Sarah 2015a).

Este discurso poscolonial ubica al sur global en general y a Africa en particular como el lugar donde
las relaciones familiares son mas “auténticas” y estdn mas alineadas con la doctrina catdlica, en
oposicion al “decadente”, “degenerado” y anticristiano estado de cosas en Occidente. Ademas,
esta linea de razonamiento es facilmente naturalizada de forma que, por ejemplo, la homofobia se
ve como un estado del ser mas “natural” o “auténtico” y la identidad y visibilidad gay son asociadas
con la caida de la civilizacion. Esta division global del trabajo entre el Occidente y el sur global en lo
que toca a la sexualidad, la reproduccion y la formacién de la familia no es prerrogativa de la Iglesia
Catdlica, sino que durante las ultimas décadas ha sido notablemente popular dentro de las iglesias
evangélicas pero también dentro de los movimientos islamicos. Este planteo invoca lo poscolonial
en formas poderosas, muy especialmente la idea de autodeterminacion nacional. También esta
conectado de forma intrincada con las maneras en que las relaciones de género y la sexualidad han
aparecido y siguen apareciendo en los discursos y las practicas coloniales e imperiales. Un caso
muy destacado es el de las misiones civilizatorias, con su impetu de “hombres blancos salvando a
las mujeres marrones de los hombres marrones”, como lo dice Spivak (1988) en su trascendental
ensayo, que alenté y sigue alentando los proyectos colonizadores e imperiales (ver también Abu
Lughod 2015; Bakshi et al. 2016; Bracke 2012; Puar 2007). La presente insistencia del Vaticano en
la “colonizacion ideolégica” apela a una poderosa critica de las practicas globales de ayuda para
el desarrollo, asi como a sentimientos e identidades poscoloniales en general. Esta en la misma
linea que la (ambigua) reconciliaciéon con la teologia de la liberacion que Francisco llevo a la Curia

Romana (para profundizar en esta ambigliedad cuando se trata de la teologia de la liberacion,
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ver Pecheny et al. en este volumen). También refleja la persistente imbricacion entre el género, la
sexualidad y las divisiones globales del trabajo y del poder. Sin embargo, enmarcar el “conflicto”
dentro de la Iglesia Catdlica en relaciéon al género y la sexualidad en términos de colonizacién
ideolégica ofusca y perpetia los legados coloniales profundamente arraigados respecto de estos
temas. Es lo mismo que sucede cuando se presenta a la familia nuclear monogamica como
“auténtica” de un modo que ignora la genealogia moderna occidental de esa forma especifica
de familia, que llevé a su sacralizacion en las leyes coloniales. La representacion de Africa que
hace Sarah como un antidoto para el conflicto de la Iglesia Catélica con el género, y por lo tanto
como el futuro y la salvacion de la Iglesia, depende efectivamente de un conjunto de silencios
y suposiciones acerca del género y la sexualidad inscriptos en tramas de poder (incluyendo el
supuesto de que la homofobia es un estado de cosas “natural”), que sirven a la agenda politica
contemporanea de la Curia Romana, especialmente a sus posiciones conservadoras acerca del
género y la sexualidad. Esta agenda ya ha establecido los parametros del “buen” género (es decir,
sexo0) y de la “buena” sexualidad y se ubica muy lejos de la tarea real de descolonizar el género y
las sexualidades, una tarea que consiste en desarmar toda una matriz de normas y concepciones
acerca del género y la sexualidad que han sido delineadas por procesos de modernizaciéon y
colonizacion. En resumen, el énfasis del Vaticano en la colonizacion ideoldgica esta basado, en el
mejor de los casos, en una perspectiva muy parcial sobre la colonizacién, al tiempo que reproduce
concepciones profundamente coloniales de las relaciones de género, la sexualidad y la formacién

de la familia.
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