Para pensar as relagoes entre religioes, sexualidade e politicas
publicas: proposi¢coes e experiéncias.

Fernando Seffner’

1. O exercicio de didlogo proposto

Este texto é a segunda versdo, inclusive com o titulo modificado, de original sobre o
mesmo tema preparado para servir de suporte as discussdes em uma das sessdes do

” 2 Cabe uma

seminario “Didlogo Latino-americano sobre Sexualidade e Geopolitica
breve reflexdao sobre minha compreensao da proposta de trabalho do seminario, da
gual resultou a primeira versao do texto, e agora esta segunda. Quanto ao “contetddo”
dos Dialogos, a leitura do programa, dos materiais disponibilizados na Web pelo
Observatério de Sexualidade e Politica (SPW)® e a leitura do relatério dos didlogos ja
realizados (em especial o “Asia Regional Dialogue Sexuality and Geopolitics"4), mostra

gue o objetivo é explorar as dimensdes politicas da sexualidade, em varias dire¢des.

Outra diretriz ainda relativa ao conteudo é que isto seja feito a partir de “front lines”,

! professor na Faculdade de Educacdo da UFRGS / Porto Alegre / Brasil. Para contatos:
fernandoseffner@gmail.com Curriculo disponivel em http://lattes.cnpg.br/2541553433398672

2 “Didlogo Latino-americano sobre Sexualidade e Geopolitica”, realizado entre os dias 24 e 26 de agosto
de 2009, no Rio de Janeiro. O texto original, intitulado “Direitos sexuais e laicidade: novos desafios
politicos”, encontra-se disponivel no CDROM dos Anais do evento, e foi preparado para discussdo na
Sessdo 4: religido e politica sexual. Maiores informagdes em http://www.sxpolitics.org/, sitio do
Observatdrio de Sexualidade e Politica (Sexuality Policy Watch — SPW). A presente versao do texto
encontra-se enriquecida pelas discussdes realizadas durante o evento, e agradeco aos demais

participantes pelas valiosas contribuicdes, que espero ter conseguido adequadamente inserir.

® http://www.sxpolitics.org/ (altimo acesso em 3 de setembro de 2009)

4 Disponivel em http://www.sxpolitics.org/, (dltimo acesso em 3 de setembro de 2009)




selecionados quatro grandes campos: conexdes da sexualidade com estado, ciéncia,
religido e economia. Entendo que os textos apontam para uma estratégia de reflexdo
académica a partir de questdes politicas concretas, enfrentadas em especial pelo
movimento feminista e pelo movimento LGBTS, neste texto compreendido como
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“movimentos pela diversidade sexual”. A diretriz de “método” dos didlogos é que, para
cada tema, a discussdo se desenvolva a partir de um “overview paper”. Neste sentido,
a primeira versdo do texto se apresentou como contribuigdo critica ao texto principal
da sessao, de Juan Marco Vaggione.6 Nesta segunda versdao optei por apresentar um

conjunto de idéias, sem necessidade de referéncia ao texto principal da sessao.

A partir destas orientagdes, meu texto se desenvolve em dois grandes topicos. No
primeiro deles, se apresentam trés proposi¢oes gerais, para discutir, a partir delas, as
possibilidades de relacdo entre sexualidade, pertencimento religioso e politicas
publicas. Pode-se pensar também como proposicGes que articulam fé organizada,
igrejas, laicidade, espago publico, politicas publicas e sexualidade. A preocupacgao é
perceber quais as conexdes mais adequadas entre o campo das proposicoes relativas a
género e sexualidade e o campo dos pertencimentos religiosos, no sentido da
construcdo e manutencdo de espacos publicos, inclusivos e democraticos. E pensando
nas possibilidades de ampliacdo dos espacos publicos que vamos julgar a
“produtividade”, a “pertinéncia” ou a “conveniéncia” de determinadas conexdes entre
religides e sexualidade. O que esta aqui denominado como ampliacdo do espaco
publico tem inspiracdo em especial nas observacées de Boaventura de Sousa Santos
acerca da idéia de densidade democratica e dos direitos humanos construidos a partir

de uma agenda dos interesses dos paises do Sul do mundo’.

> Conforme amplo noticiario a respeito, a 12 Conferéncia Nacional de Gays, Lésbicas, Bissexuais,
Travestis e Transexuais, realizada em Brasilia em 2008, decidiu padronizar a nomenclatura usada pelos
movimentos sociais e pelo governo, junto com o padrao usado no resto do mundo. Assim, em lugar de
GLBT, a sigla passa a ser LGBT: Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais.

® Sexualidad, Religion y Politica en América Latina, de Juan Marco Vaggione (Universidad Nacional de
Cordoba / CONICET) Texto disponivel também nos anais do evento.

’ Conforme abordado nas obras: a) Epistemologias do sul. Santos, Boaventura de Sousa e Meneses,
Maria Paula (Orgs.) Coimbra: Edigdes Almedina, 2009; b) Conhecimento prudente para uma vida



Estas proposicbes aparecem mais como indicacdes de por onde acho que pode
caminhar, de forma produtiva, este debate. No segundo tdépico, analiso e discuto dois
exemplos brasileiros de conexdes entre religides, sexualidade e politicas publicas.
Respondendo a algumas questdes levantadas pelas proposi¢cdes, exemplifico com
situacdes e iniciativas brasileiras. Isto ndo significa que este segundo tépico seja algo
meramente “ilustrativo”, do tipo “para cada proposicdo apresentada inicialmente,
mostra-se aqui um exemplo brasileiro”. As situa¢cbGes que apresento servem para
tensionar as afirmagdes das proposicdes, tanto em diregdo a uma concordancia e
ampliacdo do que foi proposto, como também em direcdo a uma fratura do raciocinio

original e eventual discordancia ou limitacdao da proposicao.

2. Primeira proposicao: o pertencimento religioso ndo é algo que possa ser
relegado a esfera privada.

No sentido de tornar mais complexas as relacdes entre religido e sexualidade, e
contribuindo para lhes dar uma adequada arena de discussdo, assumimos que 0s
pertencimentos religiosos dos individuos sdo questdes da esfera publica, e ndo do
dominio privado simplesmente. Em outras palavras, retiramos o tema religido do local
onde o ditado popular sempre lhe coloca: “religido ndo se discute, € uma escolha
pessoal”. Religido se discute sim, por ser um pertencimento politico, com
conseqiiéncias politicas na vida em sociedade. O pertencimento religioso (a adesdo a
certo conjunto de orientacbes de uma religido, ou a construcdo individual de um
conjunto de crengas de natureza religiosa) produz efeitos na vida em sociedade, como
qualquer outro pertencimento de natureza social, a saber: pertencer a uma

determinada classe social; ser integrante de determinado grupo de raca e etnia; ser

integrante de uma determinada faixa geracional; ser habitante de um determinado

decente: Um discurso sobre as ciéncias revisitado. Santos, Boaventura de Sousa, Sdo Paulo: Editora
Cortez, 2006; c) Democratizar a democracia: os caminhos da democracia participativa.
Santos, Boaventura de Sousa (org.), Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002.



pais; ser de um género ou de outro; ter esta ou aquela preferéncia sexual; ser torcedor

de determinado time de futebol; ser membro de algum partido politico, etc.

Um individuo é “posicionado” socialmente tendo em vista grande numero de
atributos, e a religido é um deles, podendo ter um peso maior ou menor, dependendo
da sociedade, do periodo histdrico, e da combinacdo com outros fatores. Ou seja,
nenhum de nds atua em sociedade simplesmente a partir de ser um “individuo”.
Existem enormes diferengas para a vida em sociedade, e diferentes conseqiéncias
politicas, se estivermos falando de um individuo homem, branco, na faixa dos 40 anos,
de classe econbmica abastada, casado, heterossexual, catdlico; ou se estivermos
falando de um individuo mulher, negra, na faixa dos 60 anos, de classe econbémica
pobre, vilva, heterossexual, de religido de matriz africana. Muitas outras combinacdes
sdo possiveis, e o pertencimento religioso tensiona de modos diversos em especial
marcadores como género, orientacdo sexual, geracao, cor da pele, sé para citar alguns.
Ha uma “inevitabilidade” da religido como politica, que se da pelo fato de que muitas
pessoas vdo entrar na arena politica, vdo ingressar no espa¢o publico, com sua
identidade religiosa como elemento importante. Tentar barrar isto, alegando que
religido é algo do ambito doméstico, ndo produz resultados adequados nem contribui

para o alargamento do campo democratico.

Acerca dessa “tentacdo” de posicionar a religido como algo essencialmente da esfera
privada, como um assunto que o individuo ndo deveria discutir com outros, e nem
deveria expressar publicamente, “confesso” que eu mesmo ja estive como defensor
dessa posi¢cdo. Por muitos anos defendi que a religidao estava no dominio do privado,
guase como uma questdo de natureza inteiramente “psiquica”, algo do tipo “a
necessidade que temos de um deus é um problema de cada um”. Ndo penso mais
assim, mas também ndo acho que o fato de ter pensado assim antes estivesse
“errado” ou tenha sido um “equivoco”. Atravessamos largo periodo histdrico entre

meados do século XIX e meados do século XX na América Latina em que parte

importante dos esforcos no sentido de construir espacos publicos democraticos e



inclusivos praticamente exigiu a estratégia de colocar a religido no ambito do privado.
Com isso, buscou-se a legitimidade politica dos governantes na populacdo, pela via das
elei¢cdes, das consultas, da organizagdo de camaras, parlamentos, partidos politicos,
instituicdbes da sociedade civil, etc. Ndo custa lembrar que o empreendimento
colonizador levado a cabo pelos paises ibéricos, Portugal e Espanha, na América Latina,
tornou a adesdo a fé catélica um elemento de civilizacdo, ndo sendo possivel imaginar,
por alguns séculos, que um individuo pudesse ser habitante do reino sem

necessariamente ser catdlico.

Os tempos sao outros, as instituicdes republicanas ja tém uma histdria de dois séculos
na maioria dos paises latino-americanos, sua legitimidade vem de procedimentos que
envolvem a manifestagao politica da populagao periodicamente. Mas a necessidade de
estabelecer uma separagcao com os valores religiosos se coloca em muitos momentos.
Desta forma, pedir a alguém, em determinada situagao, que ndo tome as decisdes
baseadas em seus valores religiosos ndo é algo errado, e muitas vezes o esquecimento
desta regra traz problemas na constituicdo do espac¢o publico. Digo isso porque, em
muitas situagdes, hoje em dia, verifico que os individuos trazem a cena publica seu
pertencimento religioso, de modo completamente equivocado, e a melhor posicdo é
Ihes dizer que se abstenham desta conduta naquele espago e naquele momento.
Recordo dois conjuntos de cenas, envolvendo o poder legislativo e o poder judiciario
no Brasil. O primeiro conjunto envolve parlamentares que, em sessdes da Camara
Federal, ao argumentar acerca da viabilidade ou ndo de alguma proposicdo, batem a
mao sobre a Biblia, e afirmam: “esta é a minha constituicdo, esta é a constituicdo que

I”

eu sigo, esta é a verdadeira constituicdo do Brasil”. Neste momento, a vontade que
temos é de dizer ao parlamentar que ele estd numa casa legislativa, onde a
constituicao vigente é outra.® Podemos até pensar que tal comportamento daria

margem a um processo por falta de decoro parlamentar.

8 . TR . . ,
Tais cenas, por serem publicas, foram muitas vezes filmadas, e podem ser encontradas nos videos das
sessOes da Camara Federal, a partir da navega¢do em www.camara.gov.br, buscar arquivos e biblioteca.

A constituicdo que me refiro na frase acima, para o caso brasileiro, é a Constituicdo de 1988, que ndo
incorpora a Biblia como fonte de jurisprudéncia.



Outro conjunto de cenas diz respeito a um procedimento que encontramos em alguns
juizes de familia no Brasil, e que bem ilustra a necessidade de estabelecer alguma
fronteira entre publico e privado em termos de pertencimento religioso. Conforme ja
noticiado pela midia em diversos momentos, e elemento presente em algumas agdes
dos Ministérios Publicos Estaduais, alguns juizes de familia, quando se deparam com
um pedido de separacdo (anulacdo do casamento civil), entendem que, antes de
encaminhar o processo e dar a sentenca, é necessario fazer algumas audiéncias de
tentativa de conciliagao entre as partes. Fazem isso para atender um valor moral de
seu pertencimento religioso, que fala da indissolubilidade do casamento’. Entretanto,
a legislacdo em vigor no Brasil, no capitulo das anulagdes de casamento, ndo prevé tal
procedimento. Em geral, os interessados em se separar, por desconhecimento dos
rituais juridicos, e por certo temor a autoridade judicidria, submetem-se a este
verdadeiro capricho dos juizes. Nesta hora, entendo ser necessario dizer ao juiz que se
espera dele que julgue segundo as leis do pais, e que deixe sua crenca religiosa no
dominio privado.’® O estado brasileiro é laico, e assegura a liberdade de crenca
religiosa a todos os seus habitantes, e o exercicio da funcdo pubica ndo pode ser feito
a partir de pontos de vista particulares em termos religiosos. O que se espera do
servidor publico é que atenda a lei, e ndo que utilize seu espaco de poder para forcar o

cédigo moral de sua religido aos usudrios da justica.™

° Vale lembrar que a palavra casamento é utilizada no Brasil tanto para designar a cerimOnia de natureza
religiosa, quanto a civil. Ao regulamentar o registro civil dos casamentos, no inicio da Republica, os
legisladores mantiveram o mesmo termo, ao invés de optar por uma variante, como unido civil, termo
presente em alguns paises. Desta forma, é bastante freqiliente que juizes e outros operadores do direito
se refiram ao registro civil do casamento enquanto possuidor do carater de sacralidade que Ihe confere
a cerimonia religiosa.

' Diversas destas cenas foram relatadas por procuradores do Ministério Publico do Estado de S3o Paulo,
em semindrio realizado pela USP no Memorial da América Latina, em 2008.

' 0 movimento LGBT brasileiro tem lutado pelo direito do casamento, seguindo os termos da legislagao
em vigor, e utilizando a mesma palavra, casamento. A respeito desta estratégia de luta, vale conferir a
opinido da conhecida autora Camile Paglia, em entrevista a Revista Cult: “Por vinte anos, eu tenho
clamado pela substituicdo de todo casamento, homossexual ou heterossexual, pela unido civil. O Estado,
que governa os direitos de propriedade, deve ser estritamente separado da religido e ndo deve jamais
sancionar sacramentos religiosos. Pessoas que querem a bengdo de uma igreja devem se sentir livres



As cenas acima descritas nao invalidam o argumento principal desta proposi¢ao: a
direcdo mais promissora neste momento, para orientar tanto as reflexdes académicas
guanto as decisOes estratégicas dos enfrentamentos politicos, é aquela de considerar o
fendbmeno religioso inteiramente no campo politico e publico, o que significa
“politizar” o discurso religioso, tal como os movimentos sociais ja fizeram com a
sexualidade. Nem sexualidade nem religido podem ser remetidas inteiramente ao
dominio do privado. Este procedimento abre caminhos frutiferos tanto para analise
guanto para a luta politica. Um deles é que, ao discutir e atualizar o conceito de
laicidade, hoje encontramos outras alternativas para a tradicional dicotomia: religido
privada versus estado publico. A luta pela constituicdo de um estado laico na
atualidade vincula-se mais fortemente a garantia de um conjunto de “liberdades
laicas”, com especial destaque para a liberdade de crenca e consciéncia, o que
justamente oportuniza o livre jogo das religides no debate politico. Parece-me que
apenas estados de forte conteldo laico permitem liberdade religiosa, livre expressao
da consciéncia religiosa e, portanto ddo margem a possibilidade das religiGes
desempenharem, tanto hierarquia quanto seus fiéis, um papel politico no interior da
sociedade civil. A ampliacdo do espaco publico requer, no meu entender, uma
necessaria ampliacdo do conjunto de liberdades laicas, o que implica em constituicdo

de um estado de carater laico.

para ter uma segunda cerimdnia na igreja que escolherem. Eu acredito que os ativistas gays dos Estados
Unidos cometeram um sério erro estratégico ao reivindicar o casamento, porque a palavra "casamento"
é muito associada a tradicdo religiosa e gera uma revolta entre os conservadores. Ao contrario, os
ativistas deveriam se concentrar nos beneficios especificos injustamente negados as unides gays. Por
exemplo, nos EUA, se um gay morre, seu parceiro ndo recebe os beneficios do Seguro Social, que no
caso das uniGes heterossexuais vai automaticamente para o parceiro. Isso é uma afrontal Mas este
ponto tem sido deixado de lado pelos ativistas gays por conta do seu entusiasmo pela quimera
reacionaria do "casamento". Uma visdo de esquerda auténtica (como nos anos 1960) iria desafiar todo o
conceito do casamento. http://revistacult.uol.com.br/novo/entrevista.asp?edtCode=2BB95253-7CA0-
42E3-8C55-8FFADD53ECO6&nwsCode=E86F626C-9344-468B-870B-81811A57C805 (acesso em 20 de
agosto de 2009)




No cenario politico brasileiro ha uma disputa acerca desses termos hoje em dia, o que
explica uma proliferacdo de adjetivos e novos substantivos, tais como: laicidade,
laicismo, a boa laicidade, a s3 laicidade, o estado laico, clericalismo, relativismo,
secularismo de estado, etc.’?. As compreensdes de estado laico, por exemplo, variam
entre um pensamento de estado pluri-religioso a estado quase “ateu”. No Brasil temos
movimentos das igrejas evangélicas no sentido de obter, do estado, os mesmos
privilégios que ja conta a igreja catdlica. E temos movimentos que propugnam certo
“ateismo” de estado, argumento que aparece, por exemplo, quando se acusam juizes
de simplesmente pertencerem a determinadas religides. As igrejas todas falam em
laicidade, mas sdo categorias em disputa hoje em dia. Exemplo disso sdo as recentes
discussdes no Brasil acerca da presenca dos simbolos religiosos em espacos publicos,
notadamente as salas de julgamento dos tribunais (desde as cortes dos tribunais de
juri popular, até o plenario do Superior Tribunal Federal, nossa corte suprema).
Defensores da permanéncia dos simbolos, e defensores de sua retirada, os dois lados
falam em laicidade, e dizem cumprir o preceito constitucional brasileiro, que fala em
estado laico.’® Temos ainda o caso do Estado do Piaui, no nordeste brasileiro, em que
o debate levou a firmar um acordo entre partes acerca da presenca das imagens

religiosas em espacos publicos.**

2 Uma interessante apresentacdo do ponto de vista catélico, sobre o tema da laicidade, pode ser
encontrada em entrevista de Mariano Fazio, autor de um livro que analisa o pontificado de Bento XVI.
Em http://www.zenit.org/article-22068?I=portuguese (Ultimo acesso em 20 de julho de 2009).

3 para tomar contato com pequena parte deste debate, encaminho o leitor para alguns sitios Web. Em
http://www.45graus.com.br/geral/45774/justica_decide que simbolos religiosos podem permanecer

em_predios_publicos.html é possivel perceber a posi¢cdo daqueles a favor da permanéncia dos

simbolos religiosos em prédios publicos (ultimo acesso em 20 de agosto de 2009). Em
http://www.vermelho.org.br/editorial.php?id editorial=596&id secao=16 toma-se contato com

argumentos a favor da retirada dos simbolos religiosos dos espacos publicos (ultimo acesso em 17 de
agosto de 2009). Também em http://terramagazine.terra.com.br/interna/0,,013906657-E16578,00-
Tradicao+pode+resistir+a+retirada+de+crucifixos.html ha elementos para entender o debate (ultimo

acesso em 5 de agosto de 2009).

 Veja-se em http://www.clam.org.br/publique/cgi/cgilua.exe/sys/start.htm?infoid=5622&sid=7, Gltimo

acesso em 20 de julho de 2009.



Outro tema que se discute no momento no Brasil é relativo a Concordata entre o
Vaticano e estado brasileiro. Novamente, os defensores de sua assinatura e os
contrdrios a ela, valem-se de disputas em torno de uma “correta” definicdo de
laicidade.’® Considero necessaria uma atualizacdo nos termos dos debates sobre a
laicidade, em especial naquilo que esta primeira proposicdo visa abordar: o
pertencimento religioso como elemento da cena publica. Acredito que temos ainda,
pelo menos no Brasil, um grande caminho no sentido de construir espagos de
discussdo efetivamente “publicos”, ou seja, pautados pela presenca em pé de
igualdade dos diversos pontos de vista, que ali sao trazidos para discussao e
argumentacdo. E para tanto necessitamos de um estado laico e de um conjunto de

liberdades laicas.

3. Segunda proposicao: a religido ndo é o “outro” da modernidade.

Viemos de uma tradicdo, ainda presente entre nds, de considerar a religido como “o
outro da modernidade”. Este “outro” estd marcado, para muitos, por dois vetores. O
primeiro deles é de que a religido é “o atraso”, enquanto a modernidade é “o novo, o
moderno”. O segundo vetor indica que a religido é assunto “de foro intimo”, e as
grandes questdes da modernidade sdo “de dominio publico”, por vezes associada a
nocao de republica — coisa publica — conforme discutido no item anterior. Deixo claro
gue para mim estas dicotomias fazem sentido analitico em numerosas situagoes, e
delas derivaram (e ainda derivam) estratégias politicas apropriadas para varios

enfrentamentos, onde se opdem os partidarios dos direitos sexuais aqueles da religido.

> Encaminho o leitor para artigo da jornalista Eliane Brum contraria a Concordata em
http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI88175-15230,00-DE+VOLTA+A+IDADE+MEDIA.html
(ultimo acesso em 19 de agosto de 2009). Para posigdo favoravel, veja-se em

http://www.opovo.com.br/opovo/colunas/concidadania/892683.html (dltimo acesso em 25 de julho de

2009). Recomendo artigos publicados pela organizagao Catdlicas Pelo Direito de Decidir em
http://catolicasonline.org.br/



A idéia de que a religido é o “outro” da modernidade esta expressa por numerosos (e
famosos) autores, e novamente “confesso” que ja tive muito gosto por estas leituras.
Dentre elas, o livro e entrevistas de Richard Dawkins, em sua firme disposicdao de

“varrer” a religido da esfera publica a partir de argumentos cientificos, pois ela seria
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um fator de “atraso” =°. Também “confesso” minha apreciacdo pelo belo texto de José

»n 17

Saramago, intitulado “O Fator Deus” *’, onde o autor faz uma aguda critica ao que

fizeram (e fazem) os homens em nome de Deus:

De algo sempre haveremos de morrer, mas ja se perdeu a conta aos seres humanos
mortos das piores maneiras que seres humanos foram capazes de inventar. Uma delas,
a mais criminosa, a mais absurda, a que mais ofende a simples razao, é aquela que,
desde o principio dos tempos e das civilizagdes, tem mandado matar em nome de
Deus. Ja foi dito que as religides, todas elas, sem excec¢do, nunca serviram para
aproximar e congracgar os homens, que, pelo contrario, foram e continuam a ser causa
de sofrimentos inenarraveis, de morticinios, de monstruosas violéncias fisicas e
espirituais que constituem um dos mais tenebrosos capitulos da miserdvel histéria
humana.®®

No texto, Deus se salva, mas condenam-se as atitudes dos homens tomadas em seu
nome. Este conjunto de barbaries cometidas, que facilmente podemos associar ao
atraso, antitese da modernidade, configura o que Saramago chama de “o fator

Deus”.® Embora a beleza das palavras e dos argumentos, reconheco que atribuir a

te Veja-se em http://richarddawkins.net/ o conjunto das obras e entrevistas. (Ultimo acesso em 18 de
agosto de 2009). Em portugués, sua obra de maior vendagem é “Deus, um delirio”, editada pela
Companbhia das Letras.

7 Este texto encontra-se disponivel em muitos lugares, recomendo aqui a biblioteca do Férum Social
Mundial, em http://www.forumsocialmundial.org.br/dinamic/saramago.php (ultimo acesso em 19 de

agosto de 2009), ou para a versdo no original em portugués de Portugal em http://www.estudos-

biblicos.com/ofactordeus.html (tltimo acesso em 4 de setembro de 2009).

'8 http://www1.folha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u29519.shtml (Ultimo acesso em 4 de setembro de
2009)

1 ups deuses, acho eu, s6 existem no cérebro humano, prosperam ou definham dentro do mesmo
universo que os inventou, mas o "fator Deus", esse, estd presente na vida como se efetivamente fosse o
dono e o senhor dela. Ndo é um deus, mas o "fator Deus" o que se exibe nas notas de délar e se mostra
nos cartazes que pedem para a América (a dos Estados Unidos, ndo a outra...) a béngdo divina. E foi o
"fator Deus" em que o deus islamico se transformou, que atirou contra as torres do World Trade Center
os avides da revolta contra os desprezos e da vinganca contra as humilhagdes. Dir-se-a que um deus



religido todos os males e atrasos do mundo, e pretender um mundo onde a religido
seja banida ou fique restrita ao foro intimo (evitando a criacdo do “fator Deus”), ndo é
mais a minha posi¢cao, nem tedrica e nem militante. Enfim, eu penso que houve um
momento em que foi necessario dizer que o religioso estava fora do politico, ele
produziu bons efeitos, todos os paises da América Latina passaram por isso, mas esta
ndo é mais a estratégia requerida pela atual conjuntura. Como houve também um
momento em que opor religido a modernidade foi estratégia necessaria para fazer
avancar certa proposta de modernidade, que implicou valorizar os valores ocidentais.

Mas isto deve ser repensado.

Desdobramentos importantes desse modo de ver as coisas, ainda presente entre nds,
sdo percebidos na relacdo que temos com os paises do “Isla”, sempre tomados como
exemplo dos atrasos de toda ordem (atraso moral, atraso econGmico, atraso nas
estruturas politicas, sem falar nos ébvios “atrasos” em matéria de sexualidade, etc.).
Para melhor compreensdo do nosso olhar em relacdo ao “mundo drabe” e seus
costumes de direitos sexuais e reprodutivos, vale a indicacdo de leitura da obra de
Edward Said, intitulada Orientalismo®°. Nela, dentre muitas abordagens, o autor
discute as politicas de conhecimento, ou, em outras palavras, discute a afirmacdo de
gue o conhecimento é sempre politicamente informado. Desta forma, a “producdo de
conhecimentos” sobre o Oriente revela-se um modo articulado de hegemonia cultural,
situando o Ocidente em posi¢ao de superioridade e na condigdo de “normal” e de
“regra”, e descrevendo o Oriente como o atrasado, quando muito o exdtico, aquilo
que foge a regra, e que devemos buscar trazer para a regra. Os atributos de

emancipagao, conhecimento e esclarecimento sao articulados com o Ocidente, e o

andou a semear ventos e que outro deus responde agora com tempestades. E possivel, ¢ mesmo certo.
Mas ndo foram eles, pobres deuses sem culpa, foi o "fator Deus", esse que é terrivelmente igual em
todos os seres humanos onde quer que estejam e seja qual for a religido que professem, esse que tem
intoxicado o pensamento e aberto as portas as intolerancias mais sérdidas, esse que nao respeita senao
aquilo em que manda crer, esse que depois de presumir ter feito da besta um homem acabou por fazer
do homem uma besta.” http://www1.folha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u29519.shtml (dltimo acesso
em 4 de setembro de 2009)

20 SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente. Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 2007



Oriente é sempre apresentado em situacdao de déficit frente a estes indicadores. A
apresentacdo das religides orientais oscila entre os costumes exdticos e o atraso
politico da relagao estado e religides. O “predominio da religiao” nas sociedades
orientais € imediatamente associado a “precariedade cientifica” destas sociedades,
esquecendo-se o grande desenvolvimento filoséfico e técnico destas regides no
passado. Em suma, para nds, ocidentais, € muito dificil pensar o Oriente fora deste
enquadramento do “atraso” e do “exdtico”, no qual a religido islamica (e outras

|ll

religiGes orientais) ocupa forte potencial “explicativo”.

Outro desdobramento importante desta polaridade antagonica “modernidade versus
religido” estd em opor ciéncia a religido. A ciéncia seria a modernidade, a religido
aparece como explicacdo de mundo necessariamente carregada de valores morais. Dai
concluir-se, de modo apressado, que o estado laico, republicano, com politicas
publicas de saude baseadas na ciéncia, ndo teria uma “moral” a propagar. Dai nasce
também certa superioridade do pensamento cientifico, associado a razdo, em oposicao
ao conteldo moral das religiGes e aos dogmas da fé. Os saberes cientificos sdo
esclarecidos e argumentados, os saberes da religido ndo comportam argumentagao
nem esclarecimento racional, deve-se crer, e pronto. Ocorre que o estado laico tem
uma moral, ndo apenas as religides tém uma moral. Tomemos como exemplo uma das
campanhas de prevencado a AIDS, realizada no carnaval de 2007, cujo mote era: “Beba
com moderagdo, mas use camisinha a vontade”. Ha um evidente valor moral expresso
nela, que convida ao sexo sem moderacao, desde que protegido (isto sem falar em
outra moralidade, aquela implicada com o consumo de bebida alcodlica). Ela se
combina também com frases como “faca com quem quiser, na hora em que quiser,
mas use camisinha”, presentes em outras campanhas. Nelas também ha valores
morais, que convidam a ndo ter preconceitos na relacdo sexual (faca com quem quiser,
ou seja, pode ser entre dois homens, entre duas mulheres, um homem e uma mulher,
ou até mesmo outras combinag¢des) e faga na hora em que quiser (ou seja, ndo precisa

ser no ambito da relacdo conjugal necessariamente).



Em geral, estas campanhas sdo vistas como ligadas ao discurso da ciéncia, pela
referéncia explicita que fazem ao uso do preservativo, meio comprovado de evitar a
infeccao pelo HIV. E parecem estar isentas de conteudos morais, pelo amparo dos
dados cientificos na area da prevencdo. Isso gera uma noc¢ao do discurso cientifico
como “salvador”, “emancipador”. Na discussdo de temas como o aborto, a
homossexualidade, a eutandsia, o uso das células tronco embrionarias, por exemplo,
acredito que nao seja boa estratégia “demonizar” o discurso religioso, em nome de
uma tarefa “salvadora” do discurso cientifico. Nem um nem outro discurso é portador
de uma verdade salvadora do ser humano, e nem é disto que necessitamos, tendo em
conta inclusive o carater sempre contingente e transitério das verdades, quando ndo
francamente interessado. A estratégia mais apropriada é ponderar entre os dois
pontos de vista, que sdo vdlidos, e tem poder de representacdo, auxiliando os
individuos na compreensdo das logicas que regem os sistemas de pensamento, e
contribuindo para politizar estas formas de conhecimento, pois ndo hd producio de
saber desvinculado de estratégias de poder e regulacdo. Vale lembrar que numerosos
grupos religiosos passaram a usar cada vez mais o discurso cientifico para embasar
seus pontos de vista, e que a histdria da ciéncia registra muitos casos em que os
conhecimentos cientificos foram apresentados como dogmas, implicando a submissao
da populagdo as suas prescricdes. As sociedades ocidentais atuais notadamente
apresentam um pluralismo moral, e o impasse que se coloca em muitos temas estd
relacionado ao campo dos direitos humanos, atravessado por argumentos de varias

ordens, onde religioso e cientifico se misturam.

Finalizamos este tdpico enfatizando a proposigao inicial: necessitamos desconstruir a
idéia sedimentada que coloca o pertencimento religioso como o outro da
modernidade, na pauta do atraso. Se as confissdes religiosas carregam valores morais,
as praticas cientificas também o fazem. Se as religides “oprimem”, “governam”,
“mandam”, também as praticas cientificas podem ter estes conteudos. O debate entre
religido e valores da modernidade tem que ser feito caso a caso, contexto a contexto,

sempre de olho nos valores democraticos e nas possibilidades de ampliagdo do espago



publico, na ética da inclus3o. Lembramos as ideias de Abelardo®!, que “provou que

compreender e crer ndo eram duas atitudes diferentes, e sim complementares” **.

No ambito das lutas politicas, para certo conjunto de ativistas de esquerda, as religioes
sdo sempre de direita. No campo da sexualidade as igrejas representam o pdlo dito
conservador. Mas estas mesmas igrejas podem atuar numa dire¢do progressista, e
basta olhar no Brasil suas manifestacGes contra a pena de morte, seu apoio decidido
ao MST Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra e as lutas pela posse urbana.
lgrejas evangélicas brasileiras ja distribuiram preservativos na Africa. Em vérias frentes
de luta dos direitos humanos as igrejas estdo soliddrias com as forcas progressistas e
de esquerda, ou ja estiveram em outros tempos. Com isso verificamos que sdo
complexas as relagdes entre discursos da modernidade e religides. As religides ndo sao
um pedaco do passado no meio da modernidade, elas sdo também hoje em dia
“modernas”. Em conexdao com a primeira proposicdo, o pertencimento religioso
produz identidades fortes, potentes, com dimensdo politica, envolvida em muitos
temas e lutas contemporaneas, que precisam ser discutidas no sentido de ampliacao

do espaco publico.

4. Terceira proposicdo: o pertencimento religioso nao elimina a autonomia

dos fiéis.

Na andlise e compreensdo do fendmeno religioso no mundo contemporaneo,
interessa-nos destacar dois vetores: o pluralismo religioso, e a autonomia religiosa dos
fieis. No Brasil, as pesquisas académicas e matérias de jornal mostram uma ampliacdo
da autonomia dos fiéis frente as diretrizes das religides, em especial frente a fala dos
membros da hierarquia. Atitudes que em um tempo passado eram “mal vistas” hoje

sdo comuns. Refiro-me em especial a duas delas. A primeira é o pertencimento a mais

*! pedro Abelardo (1079 a 1142), filésofo nascido na Franca na Baixa Idade Média.

2 GAUVARD, Claude. Surge o Senhor dos Tributos. In.: Arquivos Histdria Viva 3, Os melhores textos
sobre a Idade Média, Sdo Paulo, Duetto Editorial, 2008 p. 31



de uma religido, efetuando uma combinac¢do particular de crencas. A segunda é a
manifestacdo contraria ao que diz a religido.?® Em outro sentido, embora tenhamos um
discreto aumento do percentual de ateus no Brasil, dado confirmado pelos
recenseamentos, observa-se ainda um forte preconceito por aqueles que assim se
assumem. % Pesquisa feita pela Fundagdo Perseu Abramo constatou que, das pessoas
consultadas, 17% afirmaram ter repulsa/édio aos descrentes em Deus, 25%
declararam antipatia e 29%, indiferenca. Os indices sdo superiores a rejeicdo de
homossexuais, por exemplo. A pergunta sobre quais as pessoas que menos gostam de
encontrar, 35% responderam que sao os usudrios de drogas, seguidos pelos descrentes
em Deus (26%) e ex-presidiarios (21%). Podemos concluir que vivemos numa
sociedade em que os ateus sao vistos como pouco confidveis, embora todo o discurso

de tolerancia religiosa presente.

O pluralismo religioso é outra marca da sociedade brasileira, com forte crescimento
das igrejas evangélicas pentecostais, de varias denominag¢des. Mas também dentro das
igrejas aparece um pluralismo, com correntes carismaticas, renovadoras, de teologia
da libertacdo, marianismo e outras, convivendo lado a lado na mesma estrutura. O
individuo nasce em uma religido, mas ja ndo pensa que é uma obrigacdo seguir esta
orientagdo a vida toda. Em diferentes contextos da vida, o sujeito opta por seguir
parcialmente as orientacGes de sua religidao, por ndo seguir estas orientacdes, por
seguir de modo mais estrito. Mudar de uma igreja a outra, ou seguir na vida
pertencendo simultaneamente a mais de uma diretriz religiosa ndo é mais considerado
algo a se envergonhar, nem é mais tomado como “falta de consciéncia”. Tudo isto nos
fala de uma autonomia dos fieis frente a hierarquia, e indica também uma pluralidade

de formas de compreensdo e vivencia da experiéncia religiosa. O pluralismo religioso

2 Pesquisa das Catdlicas pelo Direito de Decidir mostrou que, entre catdlicos que se assumiam como
efetivamente praticantes, temas como uso da pilula, uso do preservativo masculino, relagdes sexuais
antes do casamento, dissolu¢do do casamento, encontravam amplo percentual de posi¢gdes contrarias
ao que a hierarquia prega. Estes dados podem ser examinados no site ja citado
http://catolicasonline.org.br/

* As informacgGes sobre a pesquisa foram retiradas de http://www.fpabramo.org.br/portal/ (altimo
acesso em 20 de agosto de 2009).



fez surgir também interessantes iniciativas de didlogo inter-religioso e de ecumenismo,
hd um tempo atras impensaveis, e estas iniciativas tensionam a tradicional idéia de

que haveria alguma religido “pura e imaculada, verdadeiramente salvadora”.

Por outro lado, as religides constituem hoje em dia uma face de “mercado”, que
envolve forte presenga na midia, estratégias de marketing, uso intensivo de recursos
de propaganda, muitas delas capturadas pela logica do espetaculo. Tudo isso nos fala
de um mundo moderno, com forte presenga religiosa, na mao contraria ao que muito
se anunciou, de que a modernidade iria tornar o mundo cada vez menos religioso, o
processo de desencantamento do mundo. Isto ndo aconteceu, e a religido vive hoje
instalada no ambiente da modernidade. Mas uma das caracteristicas é justamente esta
autonomia maior dos fieis, que decidem sobre seu pertencimento religioso de modo

mais livre do que em épocas passadas.

Finalizamos enfatizando os termos da proposicdo: o pertencimento religioso de um
individuo ndo implica adesdao necessdria ou completa as verdades daquela confissdo.
Ele segue sendo um individuo que podera tomar atitudes diversas, tendo em vista o
contexto, a argumentagdo apresentada, outros fatores contingentes. Com isso
valorizamos a existéncia do espaco publico de discussdo, no qual muitas proposicoes
se colocam, e todas elas devem ser ponderadas na tomada de uma decisdo. O espaco
publico precisa atuar também como moderador das ambicGes totalitarias de muitos
discursos, que querem regrar a sociedade a partir de pontos de vista e interesses
muito particulares. Os discursos religiosos trazem esta marca pela sua associacdo com
o transcendente, e desejam impor-se a todos, como condicio de salvacdo, na
argumentacdo de que assim procedem “para o bem do proprio individuo”. Confiamos
gue pertencer a uma religido nao significa, nos dias de hoje, que estritamente se “reze
por esta cartilha”, e que o individuo podera ser sensibilizado a resolver questées com
argumentos provindos de outras areas, inclusive aqueles que se colocam em oposi¢ao
aos valores da sua religido. Conforme ja comentamos, isso ja ocorre para um sem

numero de situagcOes cotidianas, especialmente aquelas que interessam a este texto e



gue envolvem decisdes nas areas de sexualidade e reproducdo. Isso nos fala de um
processo de secularizagdo da cultura, acompanhado, em grau maior ou menor, pelo
processo de laicidade do estado. Este processo ndao implica o “desaparecimento” da
religido, e o Brasil € um 6timo exemplo de combinacdo entre crescimento da laicidade

do estado, secularizagdo da cultura e crescimento do campo religioso.

A ampliacdo da capacidade de autonomia dos fieis frente aos regramentos das
religides traz implicacdes também na idéia de representacao das hierarquias. Hoje em
dia, quando um bispo manifesta a “posicdo da igreja catdlica contra o uso da pilula

III

anticoncepcional”, ele esta falando em nome de quem, se as estatisticas mostram que
o uso da pilula esta disseminado de modo intenso entre as mulheres brasileiras de
todas as classes, regides, idades e credo? Dentre os episédios que expuseram de modo
mais significativo esta distancia entre a posicdo do bispo e a opinido majoritaria dos
catdlicos estd o caso do arcebispo de Olinda e Recife, dom José Cardoso Sobrinho, que
excomungou médicos e parentes de uma menina de 9 anos que sofreu aborto devido
ao estupro realizado pelo padrasto®. Amplos setores da opinido publica, e
importantes personalidades catdélicas, manifestaram-se de modo contrdrio a esta
excomunhdo, agravada pelo fato de que o padrasto, que realizou o estupro, ndo foi
excomungado, o que tornou a sentenga do arcebispo um tanto “bizarra” nos termos
do senso comum. Novamente aqui foi possivel discutir até que ponto as autoridades
religiosas apresentam legitimidade na representagao dos membros de sua confissdo.
Ndo estou querendo desautorizar a fala dos bispos e autoridades das igrejas e
religides. Apenas problematizar seu alcance e representatividade, e levar estas

guestdes em conta ao desenhar estratégias de didlogo com as religides nas politicas de

sexualidade.

% Noticias a respeito podem ser conferidas em
http://www.sidneyrezende.com/noticia/32060+bispo+excomunga+responsaveis+pelo+aborto+tem+men

ina+violentada e http://www.estadao.com.br/noticias/geral,papa-destitui-bispo-de-pe-que-puniu-

vitima-de-estupro,396128,0.htm (ultimo acesso em 4 de setembro de 2009).




5. Experiéncias brasileiras

Neste tdpico, gostaria de comentar algumas questdes que guardam conexdes com as
proposi¢cdes acima apresentadas, em geral a partir de exemplos e situacdes do cenario
brasileiro. A primeira delas refere-se a um conjunto de iniciativas do Departamento de
DST AIDS®®, que estimula a participacio das ONGS?, através de editais, a realizar
atividades de prevencdo. Desta forma, temos instituicdes religiosas, tais como a
Pastoral de DST/AIDS, um braco da CNBB — Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil,
gue ha muitos anos tem financiamento publico para realizar atividades de prevencao a
AIDS em varios locais do pais. Esta iniciativa de parceria fez com que as equipes da
Pastoral de DST/AIDS tenham desenvolvido estratégias de disponibilizagdo do
preservativo masculino que se alinham com os principios defendidos em geral no
campo dos direitos sexuais e reprodutivos pelas politicas publicas, ao mesmo tempo
respeitando o0s ensinamentos da igreja.”® Esta delicada “costura” feita pelos
integrantes da Pastoral de DST/AIDS, na relagdo com técnicos do Departamento de
DST AIDS, aponta na diregdo do mecanismo que estamos valorizando de constituigao
do espaco publico (e das politicas publicas) como local de negociacGes entre diferentes
posicoes, saberes e cddigos morais e éticos. O estado admite (e inclusive financia)
instituicoes da sociedade civil que, embora demonstrando discordancia parcial com
suas diretrizes de saude, estao dispostas a atuar na area da prevengao da AIDS. Como

fruto desta interacdo temos o surgimento de meios e modos de ac¢do, que respeitam

A partir de 27 de maio de 2009, pelo Decreto 6860 da Presidéncia da Republica, oficialmente
denominado de Departamento de Vigilancia, Prevengdo e Controle das Doengas Sexualmente
Transmissiveis e Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida. Por razées de economia, no presente texto
denominado de Departamento de DST AIDS do Ministério da Saude.

27 . ~ ~ .
OrganizagBes ndo governamentais.

2 Tal questdo encontra-se discutida em SEFFNER, F.; SILVA, C. G. M. ; MAKSUD, I. ; GARCIA, Jonathan ;
RIOS, Luis Felipe ; NATIVIDADE, M. ; BORGES, P. R. ; PARKER, Richard ; TERTO JUNIOR, Veriano .
Respostas Religiosas a AIDS no Brasil: impressGes de pesquisa acerca da Pastoral de DST/Aids da Igreja
Catdlica. Ciencias Sociales y Religidn, v. 10, p. 159-180, 2008.



os valores das duas instituicdes em parceria. A isto se poderia chamar de principio da
“laicidade pragmatica”, fruto da contingéncia do trabalho em colaboracdo, termo
utilizado no texto ja citado em que analisamos esta experiéncia de acdao. Com este
conceito, valorizamos igualmente os principios e conceitos que tradicionalmente
ancoram a definicdo de um estado laico e o direito das liberdades laicas, mas
valorizamos igualmente as praticas sociais que se mostram criativas em atender a
estes principios, em particular na friccdo entre liberdade religiosa e desenho de uma

politica publica. *°

Outra situacdo, bastante diferente, é aquela resultante das conexdes entre fé
organizada (religides e igrejas), radiodifusio e partidos politicos no Brasil*°. Falo de
radio e TV, que sdao concessdo publica, e ndo de jornais, que sdo expressao livre ao
gosto de cada um. As igrejas no Brasil sdo isentas de impostos, e tem o compromisso
de investir seus ganhos em finalidades ndo lucrativas, a caridade sendo a principal
delas. Os canais de radiodifusao sao de concessao publica, portanto, um espaco de
natureza publica, e ndo é desejavel que sirvam para que determinados grupos —
religiosos, por exemplo, ou partiddrios — disparem ataques a outros grupos, ou facam

auto-propaganda. A programacdo televisiva deve buscar o interesse geral, acolher a

% Nos debates acerca do conceito de Estado, no semindrio que originou esta segunda versao do texto,
Adriana Vianna (Museu Nacional — Rio de Janeiro) sugeriu a expressao “estado como experiéncia”.
Através dela é possivel captar o processo de construcdo, por parte da populagdo, de um conceito
operacional de estado. Penso que, de forma conexa, podemos falar em “experiéncia da laicidade”,
aludindo a este carater pragmatico, localizado e contingente do estabelecimento de fronteiras entre o
pertencimento religioso e a agdo de politica publica. O conceito ja utilizado por mim em artigos
anteriores de “laicidade pragmatica” visava explicar o mesmo processo, mas creio ser mais feliz a
expressdo “experiéncia de laicidade”.

%% Baseio-me aqui nas matérias publicadas acerca do processo movido pelo Ministério Publico de Sao
Paulo contra o bispo Edir Macedo, lider da Igreja Universal do Reino de Deus. Para as consideragGes
criticas, em especial, retirei elementos do artigo “Partido, igreja e televisdo”, de Eugénio Bucci,
disponivel em http://observatorio.ultimosegundo.ig.com.br/artigos.asp?cod=551JDB018 (acesso em 25
de agosto de 2009)




diversidade de opinides e manifestacdes proprias do espaco publico®’. Sobre os
partidos politicos, e seus integrantes, pesam outras regulamentagdes, uma vez que sua
atuacao se dd também na ética de manutencdo do espaco publico e da gerencia dos
aparelhos de estado. Para preservar o bem comum esta proibido a deputados,
senadores e outros membros de partidos politicos a vinculagdo com empresas
concessiondrias do servico publico (as empresas de radiodifusdo estdo nesta

categoria). Nao é dificil entender as razdes dessas regras:

Essas restricbes tém o objetivo de evitar que a radiodifusdo deixe de ser um servico
publico (servico para todos) e se converta em servico particular (para beneficio de
poucos) — ou seja, servico que tem por Unico objetivo a promoc¢do de interesses
particulares.32

O que se verifica no Brasil € um crescente processo de aproximacao entre estes trés
“entes”: igrejas, empresas concessionarias de radiodifusdo e partidos politicos. Cada
vez menos a programacao das empresas de radiodifusao reflete a diversidade politica,
e cada vez mais ela é instrumento de propaganda de interesses particulares. Isso nao
vale apenas para as igrejas que se apropriaram de canais de radiodifusdo, é certo. Para
os interesses do presente texto, interessa discutir os limites da acdo das igrejas junto a
empresas de radiodifusdo e junto a partidos politicos, ndo simplesmente porque “a
religido € um assunto doméstico, e ndo tem que se misturar com a politica”, mas
porque ha muitos modos de fazer esta mistura, alguns deles francamente danosos a

consolidacdo de uma democracia inclusiva. Antes que se pense que me refiro

*! Ao leitor brasileiro, acostumado a assistir a programacao televisiva, talvez cause espanto a afirmacgao
do carater publico da televisdo, que deveria respeitar a diversidade. Recomendo a leitura do artigo 221
da Constituicdo Federal, a seguir transcrito, que fala no carater educativo, artistico, cultural e
informativo da radiodifusdo, e que deve causar espanto ainda maior no leitor.

Art. 221. A producgdo e a programacdo das emissoras de radio e televisdo atenderdo aos seguintes
principios: | - preferéncia a finalidades educativas, artisticas, culturais e informativas; Il - promoc¢do da
cultura nacional e regional e estimulo a producdo independente que objetive sua divulgacao; Il -
regionalizagdo da producdo cultural, artistica e jornalistica, conforme percentuais estabelecidos em lei;
IV - respeito aos valores éticos e sociais da pessoa e da familia.

%2 http://observatorio.ultimosegundo.ig.com.br/artigos.asp?cod=551JDB018 (acesso em 25 de agosto de
2009)




unicamente aos canais de televisdo vinculados a algumas igrejas no Brasil, esclareco
gue mesmo o0s outros grupos televisivos ditos “laicos” adotaram a estratégia de
concessao de privilegio a alguma religido — sempre a catdlica, acolhendo de longa data
as “missas pela televisdo”, mas nunca imaginando fazer o mesmo com um culto

metodista, uma celebragdo evangélica e muito menos um ritual afro.

Encerro o texto fazendo um “voto de fé” no horizonte normativo que ja por varias
vezes fiz referéncia ao longo do texto: o espaco publico é o espaco de negociacdo das
possibilidades e limites de exercicio do poder, e ele se caracteriza pelo referencial das
praticas democraticas e pelos esforcos de inclusdo de grupos e individuos nos
beneficios sociais. Desta forma, a participacdo das igrejas (da fé organizada) nos
debates politicos sobre sexualidade (direitos sexuais e reprodutivos, reconhecimento
de unides homossexuais, reconhecimento juridico de adogbes por casais
homossexuais, acesso a unido civil ou ao casamento por parceiros do mesmo sexo, e
muitas outras questOes) deve se pautar pelo respeito e alargamento do espaco
publico. Por um lado ninguém deve ser proibido ou constrangido de manifestar sua
opinido apenas porque ela é baseada em valores religiosos, ela é uma opinido valida
no debate politico. Por outro lado, estd vedado as instituicbes religiosas buscarem o
estado para impor sobre toda a populacdo a particularidade de suas crencas e valores.
Mais do que deixar isto claro em leis e regulamentos (o que é obviamente necessario),
o desejdvel é que todos os atores sociais reconhecam a importancia de preservacao do
espaco publico, como arena em que se busca a composicdo e a solidariedade entre
diferentes pontos de vista, tarefa por vezes muito dificil, mas inerente a vida em

sociedade.



